A RESISTENCIA AOS GOVERNOS INJUSTOS

Henrique Chagas

RESUMO. Discute-se no presente artigo a legitimidade da desobediéncia civil aos
governos democraticos ou autoritarios. Entende-se que é perfeitamente legitima a
resisténcia aos governos injustos. Em contraponto ao pensamento do grande e
admiravel Professor Gofredo da Silva Telles Junior, o autor Henrique Chagas,
navegando pelo pensamento durkheiniano, pelas teorias de Max Weber e pelo
pensamento dos nossos principiais jurisfilésofos, conclui que o Direito é fruto da
praxis humana e que a resisténcia aos governos injustos, seja de que maneira for,
resgata a conditio sine quae non da sociedade politica: o bem comum e a
soberania popular; enfim, resgata-se a Justica.

| - Introducao

O desafio que se nos apresenta consiste em uma leitura
critica do texto “A Democracia e o Brasil” de lavra do grande e admiravel
Professor Gofredo da Silva Telles Junior (01). Por uma leitura critica de um texto,
entendemos que é uma forma de reinventé-lo, de recriad-lo. O que implica em
penetrar na intimidade do tema, no sentido de desvela-lo mais e mais. O que
pretendemos neste trabalho ndo é simplesmente descrever ou explicar o texto
que temos como referencial, pois isto Gofredo Telles Junior ja o fez de maneira
digna, mas sim assumir perante ele (o texto) uma atitude comprometida, no
sentido de que quanto mais pudermos desvelar o texto confrontando-o com a
realidade, a desvelamos também.

A este processo que € uma atitude critica dos homens
historicamente comprometidos, o0 advogado pernambucano Paulo Freire
conceituou como sendo o processo de conscientizacdo. Este processo de
conscientizagdo nos convida a assumir uma posi¢ao utopica frente ao mundo. O
utépico ndo é o irrealizavel. E a dialetizagdo dos atos de denunciar e anunciar
(02). A atitude utdpica que assumimos neste trabalho de maneira nenhuma se
compara com as grandes utopias ja mostradas na histéria: a “Republica”, de
Platdo; a “Cidade de Deus”, de Santo Agostinho; a “Utopia”, de Tomas Morus, a
Cidade de eterna paz de Kant; o Paraiso do Proletariado, de Marx; o Reino de
Deus da leitura apocaliptica e da pregacado de Jesus Cristo. Porém tais quais
apresentadas € uma ansia de renovacao do presente projetada no futuro.



A questao principal de nosso trabalho se refere a legitimidade
da resisténcia violenta aos governos considerados injustos. Estamos concordes
com Gofredo quanto afirma que a resisténcia é ilegal e ndo encontra fundamento
no Direito. Esta ndo é a questédo relevante, tendo em vista que o Direito Positivo
nao garante fundamentalmente a resisténcia aos governos injustos, € mesmo que
dispusesse de artificios legais, qual Estado garantiria sua concretizacao? Em
momento oportuno tentaremos argumentar as razdes pelas quais o Direito nao
resguarda a legalidade para a resisténcia a opressao dos governos.

Todo o trabalho de Gofredo concerne em justificar a
legitimidade da resisténcia, que ¢é indiscutivelmente um fato social,
compreendendo-a em consonancia com os auténticos interesses da vida humana.
Nossa recriagdo, nossa analise percorre outro caminho, sob outra éptica de
compreensao daquela exposta por Gofredo. Iniciaremos nossa argumentacao a
partir de conceitos fundamentais para a compreensdo de nossa posicao com
relagdo ao problema, portanto é mister esquematizar de maneira didatica toda
argumentacao para facilitar a sua exposicao e compreensao.

Il - A relevancia da Praxis

a) Direito como sistematizacao dos interesses sociais.

Gofredo da Silva Telles Junior expde, de maneira simples, a
formacéao do grupo social a partir de um processo de integracédo, que consiste nos
principios de diferenciacao e coordenacao. Segundo Gofredo, com a evolucéo da
sociedade, mais numerosas, mais variadas e mais caracterizadas foram se
tornando as suas partes. Assim a diferenciagdo das partes acarreta uma
interdependéncia entre elas, e a partir desta a solidariedade social se impde. O
fato de se solidarizarem as partes constitui 0 movimento de coordenagéo.

Este argumento inicial de Gofredo muito se assemelha com
as teorias de Durkhein, que, na "Divisdo do Trabalho Social’, encaminha o
processo social a partir do conceito de consciéncia coletiva. O pensamento
durkheiniano apresenta como elemento dinamico do processo social a
consciéncia coletiva, que exprime a combinagdo da pluralidade de individuos no
processo de vida social. O mecanismo de coordenacao social de Gofredo é para



Durkhein o seu principio da solidariedade mecanica e organica. A primeira baseia-
se no principio das semelhancas, isto €, quanto mais a consciéncia individual se
identifica com a consciéncia coletiva maior sera a integracao social pelas
semelhancas de crencas, sentimentos, etc..

Ja a solidariedade organica é produzida pela divisao do
trabalho, isto é, pelo principio da diferenciagcdo, que supde diferenciacao de
fungdes dentro do grupo social. Para Durkhein, a sociedade para se preservar
harmonicamente cria artificios legais para assegurar acima de tudo a
subordinagdo individual a consciéncia coletiva. E um direito repressivo que
mantém a coesao social, como pune os desvios de conduta com relacdo ao nao
cumprimento das fungdes especificas dos individuos, inclusive suas obrigacoes
profissionais. Portanto o Direito é a garantia e o avalista para que a sociedade
exista harmonicamente. Dentro dessa especulagdo, Max Weber, diz que a
sociedade se apresenta como um palco de luta incessante entre os individuos
orientados por valores distintos e equivalentes cuja coesdo ocorre em situagoes
sempre cambiantes de interesses e dominagéo (03).

Engels nos explica que a sociedade, com o seu
desenvolvimento, passou a conhecer antagonismos, onde a luta de interesses e
dominacao a dividiu em classes distintas. Entdo a sociedade passa a ser uma luta
aberta e incessante de classes entre si e para que nao se autodestruissem,
criaram um poder aparentemente autbnomo e imparcial, para suprimir os conflitos
abertos e s os permitir no campo econémico (04).

Nossa intencao é discutir o papel do individuo dentro dessa
orbita social que muito foi explicada por sociélogos e pessoas preocupadas com a
vida humana. A partir da argumentacao de Gofredo, das teorias de Durkhein, do
pensamento de Weber e Engels, posso afirmar tranquilamente que o resultado
das formas juridicas, do arcabouco juridico, do Direito Positivo, nada mais € do
que a compreensdo sistematizada do jogo de interesses sociais. Podemos
concluir que o Direito € determinado pela praxis social. Isto €, se a sociedade é
justa, o Direito é justo, se porém a sociedade ndao é democrética, havendo classes
distintas, o Direito também sera antidemocratico e instrumento de dominagéao.

b) a consciéncia dialética



Gofredo afirma que o grupo social se forma para realizar certa
idéia, que é causa final dessa associacao. A idéia se propagara quanto mais for
persuasiva, solidarizando os homens que gostariam de vé-la realizada. A
influéncia dessa idéia congregadora parte da consciéncia de sua necessidade ou
de sua conveniéncia, que gerara obediéncia aos imperativos que conduzem para
aquele bem, em torno de cuja idéia os homens se agruparam.

Nao podemos partir de uma concepcao de consciéncia, de
maneira abstrata, como se esta ja estivesse predisposta simplesmente a escolher
determinado bem, ou determinada idéia. Esta € uma concepgdo do velho
idealismo subjetivo de puras raizes kantianas, que nao compactuamos por ser um
falso pressuposto. Essa idéia a prior, lembra as "idéias inatas" de Descartes. Isso
¢ irreal. O conceito de valores, de bem e de verdade nao existe dentro do nosso
espirito como elemento a priori, inato, anterior a experiéncia. Nem fora de nés,
como coisa ou entidade social.

Devemos, sim, discutir essa questdo a partir do carater
dialético da consciéncia do sujeito. Ele pensa a si mesmo, € fonte de valor, de
verdade, de bem de um lado. Doutro, é pensado, é marcado pelas estruturas
objetivas, de modo que sua verdade, seu bem, seus valores sdo na verdade
frutos da sintese do sujeito e do objeto (objeto aqui entendido como tudo aquilo
que esta fora do sujeito, inclusive outros sujeitos). Sempre se esbarrara com a
rigidez inexoravel da realidade. Toda vez que um voluntarismo quis fazer a
realidade, os valores, 0 bem e a verdade serem fruto exclusivo de sua vontade
criadora, defrontou-se com a iniludivel concretude do ja existente, do dado, que
marcam profundamente sua consciéncia. Este ponto de vista choca-se com o
exposto por Gofredo, que parte de uma idéia, consoante nas formas e nos
conceitos aprioristicos de Kant, abstraida da consciéncia das pessoas.

A descoberta do aspecto dialético aparece claramente a partir
da inversdo da dialética de Hegel realizada por Marx, por ocasidao de sua ruptura
com Feuerbach. E a partir do surgimento do materialismo dialético que
percebemos que os valores, a verdade e o bem s&o profundamente determinados
por relagbes objetivas, porém sociais e humanas. Essas relagdes sdo criagées do
proprio homem, dando-se conta da influéncia da atividade humana na sua prépria
consciéncia. A atencdo do homem orienta-se para um homem real, isto €, situado
no conjunto das relagdes sociais. A consciéncia dialética do homem consiste



precisamente em perceber-se dentro de um processo criador, dindmico, continuo
e incessante (05).

c) o direito como fruto da praxis humana

Todo o nosso arcabougo juridico estrutura-se em
conformidade com uma consciéncia abstrata, supervalorizando a intencionalidade
humana. Sem duvida nenhuma, nosso Direito é a afirmagdo coerente e
organizada das forcas sociais, cuja hegemonia de valores se apd6ia na dominagao
econdbmica, na hegemonia cultural e na capacidade de coercdo. A classe
dominante esta interessada num Direito que garanta sua sobrevivéncia e que
julgue as intencdes das pessoas a partir de uma consciéncia abstrata e idéias
predeterminadas, para que os atos transformadores praticados por pessoas
conscientes politicamente ndo ganhem importancia no meio social e néo
legitimem uma préxis social.

E necessario discutir o carater transformador do Direito e seu
objetivo dentro do quadro social, independentemente da intencionalidade das
consciéncias. E mister mostrar como a ideologia dominante tenta precisamente
velar essa percepcado, fazendo remontar o significado das agbes unicamente a
subjetividade das pessoas. As acdes individuais e coletivas devem ser analisadas
e julgadas dentro do contexto do jogo de interesses econémicos e politicos. O
sentido da praxis aparece dessa analise objetiva e ndo da boa ou méa vontade das
pessoas. Nado se deve medir a retiddo de um agir pela pureza doutrinal
observada, mas sim pela analise do proprio agir no contexto sécio-politico e o seu
significado ai dentro. Este é um dos principios béasicos para se discutir a
legitimidade da resisténcia a opressao dos governos injustos. Na medida em que
se confirmar uma situacao de injustica, de exploragao, € ébvio que a estrutura
social é injusta e opressora e necessita de uma mudanga, que comecga pela
conscientizagdo politica das pessoas. O valor de um agir vem do aspecto critico
que é imprescindivel dentro do sistema social e da novidade da justica que se
prenuncia.

Portanto ndo € um principio doutrinal em si que determina o
valor do agir humano, mas este deve ser julgado e valorado pela inteligéncia da
praxis, que se coloca numa posicdo de procedéncia em relacdo aos principios
doutrinais. E a inteligéncia da praxis se faz critério de julgamento dos préprios



principios doutrinais. A praxis, porém, é entendida como reflexdo e agdo dos
homens numa relacéo dialética. E a pratica pensada e a reflexao da pratica numa
relacao dialética que determina os valores, o bem e a verdade (06).

lll - Comunhao e colaboracao.

Acreditamos que o objetivo da sociedade humana nao é mais
do que proporcionar aos homens sua plena humanizacao: ser mais livre, seguro e
justo. Quando existe opressdo, inseguranca e injustica, o proprio sentido
ontoldgico da sociedade esta quebrado. Gofredo diz que os homens acham-se
associados de maneira a se completarem reciprocamente. Nao ha uma simples
agregagao material de homens, mas uma comunidade organizada. Esta
perfeitamente correto. Digo mais, quando existe uma situagdo opressora, a
comunhdo deixa de existir, pela simples razédo de que a desordem instaurou-se,
mesmo que ideologicamente seja em nome da ordem e em defesa dos interesses
gerais da sociedade como foi o nefasto golpe de 1964, no qual os militares
brasileiros se colocaram numa posic¢éao ilegitima frente a sociedade brasileira.

A comunhdao humana provoca a colaboracdo de todas as
pessoas. E justamente neste ponto que se sustenta a supremacia da soberania
popular, que trataremos mais adiante. A comunhdo humana deve ser entendida
como um né de relacdes entre os homens. E esse nd de relagbes, que Karl
Jaspers coloca como sendo o fundamento ontolégico do ser humano, parte do
principio de que o homem é um ser eminentemente politico e também determina
a condicao politica da comunhao entre os homens, no sentido de que a pratica da
comunhdo entre os homens interfere no jogo de forcas de interesses da
sociedade.

Dentro desse contexto, a ideologia desempenha papel
importante. Exprime a racionalizagdo dos interesses das classes sociais. A
ideologia serve de mediacdo da classe social dominante para a formagéo e
controle das consciéncias. A ideologia faz duplo papel: revelar os interesses de
grupos, quando forem convenientes e encobri-los quando forem anti-populares.
Usam-se jogos linguisticos, que, na maioria das vezes, terminam por vedar uma
inteligéncia clara dos reais interesses dos grupos sociais dominantes.



Um dos objetivos da comunhéo e participagdo para garantir a
supremacia popular é promover uma continua conscientizacao politica, levando
em consideracdo o papel da praxis social, que conseqientemente terminara por
desvelar as ideologias dos grupos sociais e sustentara& a comunhdo e
participacdo. Forma-se um circulo dialético.

IV - Sociedade Politica.

A sociedade politica apresenta-se como matriz, que empresta
validade a todas as outras formas sociais. Consiste justamente em garantir a
ordem juridica necessaria para que as entidades que ela encerra melhor se
aproximem dos seus respectivos fins. Celso Bastos, no Curso de Direito
Constitucional, afirma que sociedade politica ndo tem definicao dos seus fins, pois
estes sdo ilimitados e uma das suas caracteristicas € justamente o poder de revé-
los. Outra caracteristica de uma sociedade politica € que s6 podem existir
sociedades no seu seio na medida em que esta tolera, reconhece ou permita suas
existéncias. Abarca os individuos de maneira compulséria, portanto, como diz o
professor, € uma sociedade envolvente (07).

Dalmo Dallari afima que a finalidade social é
fundamentalmente o bem comum, que foi formulado pelo Papa Jodo XXIII na
enciclica Pacem in Terris como um conjunto de condicbes que consintam e
favorecam o desenvolvimento integral da personalidade humana (08).

Gofredo afirma que o poder esta na forca exercida pela idéia
de um bem a realizar, sobre as consciéncias solidarizadas pelo império dessa
mesma idéia, e capaz de impor aos membros do grupo as atitudes que ela
determina. O poder esta na idéia e ndo no érgao de poder. J& questionamos
anteriormente como Gofredo expde a agregacdo das pessoas a partir da idéia
originada de sua prépria necessidade ou conveniéncia. Muito bem. Gofredo
concebe esta questao como se fosse tdo simples organizar o poder; embora nem
mesmo pode-se dizer da sua real e essencial necessidade como afirmam os
anarquistas (que de uma ou de outra maneira muito contribuiram historicamente
para o desenvolvimento da reflexdo em relagéo ao poder).

Foi providencial a concepcdao de Durkhein apresentada
anteriormente quando diz que a sociedade para se preservar harmonicamente



cria artificios para assegurar a supremacia de sua finalidade. Realmente, ha essa
tendéncia de interpretar a sociedade politica (Estado) como uma instituicao
estabelecida no interesse da sociedade como um todo, com a finalidade de
mediar e reconciliar os antagonismos que a sociedade inevitavelmente da origem.
Esta posicdo encerra poréem uma deficiéncia basica . Essa teoria da sociedade
politca como mediadora dos antagonismos, imperfeicées, apatias supoe,
implicitamente, que a estrutura de classes existentes ou, 0 que vem a ser a
mesma coisa, o sistema de relacées de propriedade seja um dado imutavel,
inexoravel; e a essa instituicdo sdo concedidos poderes para manter a ordem e
resolver os conflitos.

A fraqueza dessa teoria ndo é dificil de descobrir. Da mesma
forma que, quando Rosa Luxemburgo afirma que nao se pode instaurar o
socialismo por decreto, ndo se pode outorgé-lo, principalmente porque € um
produto historico (09), podemos dizer que a fraqueza dessa teoria exposta por
Gofredo esta na suposicdo de uma estrutura imutavel e, por assim dizer, auto-
sustentada. E preciso dizer que a estrutura de classes da sociedade ndo é parte
da ordem natural das coisas; € o produto do desenvolvimento social passado e se
modificarda no curso do desenvolvimento social futuro. O poder estd na forca
exercida pela idéia de um bem a realizar. O poder esta justamente nos conceitos
de valores da classe social que desfruta vantagens materiais e que
ideologicamente os declara como sendo da maioria dos membros da sociedade.

A sociedade politica (Estado), que é sempre prestigiada por
esta classe social dominante, € dotada de capacidade para usar a forca
necessaria e essencial a manutencao desse conjunto de coisas e disposta a fazer
uso da forca. Portanto, sociedade politica € a avalista de um determinado
conjunto de relacbes de propriedade, visto que, que como ja definimos
anteriormente, a sociedade politica é envolvente, e exerce soberania sobre todos
0s que estdo sob sua jurisdicdo. Se as classes em desvantagem possuissem o
poder estatal, tentariam usa-lo para estabelecer uma ordem social mais favoravel
a seus interesses, 0 que simplesmente desviaria o local de conflito dentro da

sociedade politica (Estado).

Segundo Engels, o Estado, como sociedade politica, é
instrumento de dominio de uma classe sobre as outras. E um produto da
sociedade; nasceu da necessidade de conter os antagonismos das classes e, ao



mesmo tempo, nasceu em meio aos conflitos delas, o que vale dizer, esta
intimamente ligado com a classe mais poderosa economicamente.

V - A questao da legitimidade
a) o Bem Comum

Quando Celso Bastos caracteriza a sociedade politica
mutavel em seus fins, abre todo um leque de possibilidades para refletirmos a
sociedade politica sem descaracteriza-la como tal. Ao entendermos, como faz
Dallari, que os fins da sociedade correspondem a promover o0 bem comum,
estendemos mais ainda as possibilidades de reflexao. Somos da opinido de que o
ponto fulcral da legitimidade de um governo encontra-se relacionado com o bem
comum. Expressdo esta tdo rica em conceituagdo, que tantas vezes é
ideologicamente utilizada de maneira tdo vaga e sem sentido.

Foi a partir da Renascenca que o homem se emancipou da
mae natureza, tornando como sua a histéria da humanidade e passando a dar
maior importancia ao problema do bem comum. Os conceitos de igualdade,
liberdade e fraternidade foram bandeiras das idéias que revolucionaram as
ciéncias. E muitas dessas idéias (no sentido de esquemas mentais, visdo de
mundo) figuram, hoje, na maioria de nossos codigos e legislagbes. O bem
comum, no conceito do Papa Jodo XXIII, quase sempre é desprestigiado pela
simples razdo de que a sociedade politica (Estado) ndo tem interesse em
promové-lo. Nao pela ma-vontade das pessoas, mas pela forma como a
sociedade esta estruturada.

Tenho a dizer que, para a existéncia efetiva do bem comum, é
imprescindivel um processo de humanizacao das pessoas que se realize a partir
de uma conscientizagdo politica. E a partir da praxis humana que se desenvolve a
consciéncia politica. E a partir desta que se garante o bem comum. O bem
comum funcionard como elemento aglutinador da sociedade, e este sera cada vez
mais legitimo na medida em que atender maior nimero de pessoas e maior
namero de pessoas colaborem para a sua realizagdo, o que acontece com a acao
praxiolégica das pessoas envolvidas.



O bem comum deve ser entendido como a totalidade da
garantia dos direitos fundamentais:

1) protecao da pessoa humana

A dignidade da pessoa, que é fonte e receptaculo de valores,
€ protegida pelo pleno reconhecimento das suas liberdades fundamentais. Nao é
apenas a garantia formal, mas garantia real onde o Estado ndo considera os
homens apenas como individuos substituiveis, uns pelos outros. Ao contrario,
toma-os sempre em sua concreta situacao historica, definida pelas condigdes
sécio econbmicas de vida, cuja transformacdo procura realizar. Dentro desse
direcionamento, os 6rgaos publicos devem atuar, prioritariamente, em beneficio
das populacdes mais carentes. A igualdade entre os individuos ndo é outra coisa
sendo a abolicao total dos privilégios legais de sexo, religido, filiagdo partidaria ou
convicgao ideologica.

2) liberdades individuais

A garantia expressa e real das liberdades individuais se
realizara com o reconhecimento do direito das pessoas terem seguranca para
serem o que melhor lhes convier e decidirem para as suas vidas. Nao pode o
Estado, de maneira nenhuma, aplicar penas ou sangdes que desrespeitem a
integridade fisica ou moral das pessoas. Portanto, exige-se para que exista 0 bem
comum, a abolicdo da tortura, dos maus tratos e das penas degradantes, e,
principalmente, da pena de morte.

As pessoas terdo a garantia de que nao havera abusiva
intromissdo na sua vida privada, no seu domicilio, na correspondéncia ou nas
telecomunicagdes, em quaisquer hip6teses. A inviolabilidade do domicilio é
reforcada, dispondo-se que, a falta do consentimento do morador, ninguém pode
penetrar de dia sem mandado judicial, porque a noite nem com mandado judicial.
E garantida a liberdade de deslocamento e fixagdo de qualquer pessoa no
territério nacional, bem como a livre entrada e saida do pais.

O direito de propriedade é configurado em sua auténtica
natureza de protecdo a dignidade da pessoa humana, sem as indébitas
ampliacées capitalistas nem a forcada extrapolagdo de uma funcado social



inexistente. Como protecdo da pessoa humana, os limites da propriedade séo
dados pela sua finalidade de manutencao de uma vida digna e sébria, para os
individuos e os familiares que dele dependam. Dentro desses limites esclarecidos,
o direito de propriedade goza de protecdo ainda maior, ndo podendo ser
desapropriados 0s bens que sejam reconhecidos em juizo como evidente
necessidade publica. Porém, quando a propriedade se distancia dos limites que
garantam sua existéncia, tornando-se em poder de dominagdo sobre outras
pessoas, pode o Estado expropria-la sem observancia das regras que a garantem
quando atende aos objetivos do bem comum.

3) liberdades sociais.

A liberdade de reuniao é ampliada, dispensando-se, em
qualquer hipdtese, a necessidade de autorizacao ou de prévio aviso a autoridade.
O principio da liberdade de associagdo garante que ninguém pode ser
constrangido a se associar, seja para fins de estudos, lazer cultural, religiosos ou
de organizacgdao sindical de trabalhadores.

4) Acesso a justica

A garantia fundamental das liberdades parte do principio de
que 0 acesso a Justica € gratuito, sem necessidade do humilhante atestado de
pobreza. O habeas corpus, o habeas data, acao popular, mandado de seguranca,
recall, entre outras séo institutos garantidos constitucionalmente.

b) o reconhecimento efetivo da soberania popular como instrumento de
legitimidade de um governo.

O ponto de partida para superar uma situacdo de
desequilibrio constante e dinamico entre classes, que produz multiplas e
crescentes desigualdades, estd no reconhecimento efetivo, e ndo meramente
retérico, de que o poder emana do povo € em seu nome € proveito deve ser
exercido. E o Estado, fundamentalmente, tem por finalidade suprema assegurar, a
todos, condicdes de vida digna e feliz, dentro dos conceitos de bem comum. Para
que isto realmente se realize sera necessario deslocar o ponto de legitimidade de



um governo, que se encontra na fidelidade a idéia abstrata como define Gofredo,
para o reconhecimento efetivo da soberania popular. Essa soberania popular
sustenta-se sobre trés pilares:

1) o0 necessario consentimento popular como condicdo de
legitimidade da atribuicdo e exercicio do poder, em todos os niveis; ndo s6 na
esfera politica, mas também no plano econémico. O consentimento popular nao
se expressa apenas pelo voto nas rituais épocas de eleicées, mas também pelo
poder de veto. O principio que norteia a legitimidade do governo esta justamente
na sintese da praxis social, a partir da realidade em que as pessoas vivem e nao
de uma idéia abstrata.

2) a soberania do povo se realiza por meio da participacao
popular no exercicio das fun¢des publicas. Legitima-se o 6rgdo de poder a partir
do momento em que este se constitui em apenas érgdo executor da vontade
popular. O povo deve ter participagdo direta nos destinos da sociedade politica
(Estado) como na criagdo do direito que sustenta a sociedade politica, seja
através do instituto da iniciativa popular ou do referendo. Quando falamos em
iniciativa popular estamos dizendo que, para o aperfeicoamento das leis, é
necessario desbloquear o poder legislativo, que esta sempre sujeito ao controle
de uma oligarquia. Em paises da Europa, como a ltalia e a Sui¢a, um conjunto de
cidadaos pode fazer uso dessa prerrogativa popular para propor projetos de lei no

Parlamento. Além do direito a iniciativa, importa, também, que os cidadaos
detenham o poder de sancao, seja através do plebiscito, referendo ou veto.

3) o terceiro pilar da soberania popular é o pleno
desenvolvimento do bem comum. A soberania popular e 0 bem comum estdo
intima e dialeticamente ligadas. Um ndo existe sem o outro; importando, nessa
relacdo, a transformagdo da sociedade. A soberania € expressa pelo principio
majoritario, porém garantindo prote¢do as minorias (10).

O érgao de poder € legitimo e justo na medida em que estiver
subordinado a soberania popular. A partir do momento em que esta soberania
deixar de existir estaremos diante do estado de opressao. Portanto, a legitimidade
de um governo também esta intimamente ligada a quem confere o poder a ser
exercido e ndo a quem é conferida. E o povo que legitima o 6rgdo de governo.



Por um lado, critérios de julgamento encontram-se na analise
do agir do érgao de governo no contexto socio-politico. Produzem-se situacoes de
desigualdades e injusticas, conseqiientemente ndo estd subordinado a vontade
popular e, obviamente, julgado opressor, portanto ilegitimo.

Doutro lado, é fundamental que o poder nao deva ser apenas
consentido por uma parte daqueles que Ihe estdo submetidos. Gofredo diz que o
governo é justo quando todos acham que ele é fiel as idéias fundamentais do
grupo. Tenho a dizer que critico Gofredo no seguinte aspecto: o poder ideol6gico
da propaganda e marketing politico, principalmente pelos meios de comunicagéao
de massa, tem o carater de tornar as consciéncias alienadas e obter de todos o
seu consentimento. Basta ver o caso da Alemanha de Hitler, onde a sociedade foi
enganada através de uma grande maquina promocional, inteligentemente usada
por Goebbels. Sendo assim, ndo basta consentimento para ser legitimo, é
necessario que o 6rgao de governo e de poder promova situagdes de igualdade
de justica, dentro dos conceitos de bem comum. Sem se esquecer de que deve
submissdo a vontade popular.

Portanto € justa, legitima e necessaria a resisténcia quando
0s governos deixam de se submeter a soberania popular.

VI - Tipos de Resisténcia.

Concordamos com Gofredo que a resisténcia exige certos
requisitos. O que se justifica materialmente, a principio, sao os proprios
antagonismos sociais contra os quais ela se levanta para remover esta neoplasia
que matam aqueles que se tornaram desprestigiados dentro da sociedade. Estes
antagonismos que denunciam as injusticas e a opressao da classe dominante
constituem a prova material de que o érgao de poder deixou de se submeter a
soberania popular. Desta forma, a resisténcia é legitima quando realizada pela e
em nome da soberania popular. E a prépria populacdo que promove a resisténcia,
extirpando o 6rgao espurio. O que determina a forma de resistir € o consenso da
populacdo oprimida. Somos do entender que a proporcionalidade dos efeitos
causados pelo 6rgao opressor devem ser levados em consideragdo, mas com
forca suficiente e capaz de remover o 6rgao opressor e todos os seus entulhos
autoritarios, ndo deixando nada que possa favorecer a uma contra-revolugdo das
forcas conservadoras.



A comunhao e a participacdo de todo o0 povo, com sua praxis
social, sdo essenciais para que interesses de grupos conservadores nao imperem
ou se cologuem como interesses da coletividade como um todo. Os meios para
aniquilar os instrumentos opressores podem variar de acordo com o respaldo que
cada meio tem de sua base: seja a luta armada, a desobediéncia civil,
manifestacdes de repudio ou manifestos, etc..

Tenho a dizer que o processo de conscientizagao politica é o
melhor caminho para assegurar a existéncia de uma sociedade justa, livre,
igualitaria e soberana; e, principalmente, capaz de resistir as tentativas ditatoriais
de grupos conservadores. Portanto, a consciéncia politica ndo s6 é meio de
prevencdo, como de cura de uma situagdo injusta. E através da consciéncia
politica que o povo assegura sua soberania. Nado ha soberania popular sem a
conscientizagéo politica dos homens. Consequientemente, o bem comum deixa de
existir se ndo houver a supremacia da vontade popular.

Tenho a dizer, ainda, repetindo as palavras de Norberto
Bobbio, que a democracia se mede pela multiplicacdo dos espacos onde o
cidadao pode intervir, com voto, nas decisdes, sejam politicas, econémicas ou
sociais que lhe atingem. Onde nada é inacessivel e tudo pode ser contestado

(11).

Gostaria de manifestar minha discordancia com as idéias
elitistas do Prof. Gofredo, quando coloca o poder idealizado sob uma casta que se
julga capaz de encarnar o poder politico, pois somente esta casta tomaria
decisOes firmes, apreciacdes justas e julgamentos imparciais. (Nao temos hoje
como Presidente da Republica, um socidlogo de renome internacional? N&o
tivemos no Congresso Constituinte de 1998 grandes sociblogos, juristas,
advogados? No entanto, no Congresso Constituinte consolidou-se a
malandragem, com rarissimas e herdicas exce¢des de praxe, que s6 nao nos
consolam, entretanto estes foram capazes de suscitar no povo ardentes
esperancgas de que um dia se chegasse a instaurar a soberania da democracia, e,
no entanto, com pouco tempo, aqueles mataram a sangue frio nossas
esperancas. E quanto a esses assassinos qualificados no entanto, o Cédigo Penal
€ omisso) (12).



VIl - Conclusao

Para Miguel Reale, o Direito é a realidade na e pela qual se
concretizam valores, ordenando as relagdes intersubjetivas consoante exigéncias
complementares do individuo e do todo social (13) . Por mais que pese o respeito
que possa e deva merecer Miguel Reale, em sua concepg¢ao, o valor paira como
uma "entidade" acima da histéria. E elementar que os valores dominantes em
cada meio social, sdo os que correspondem a uma dominacao cultural, que, por
sua vez, esta apoiada em relacdes de natureza econdmica. Portanto, o Direito, tal
como é concebido, ndo corresponde as exigéncias do todo social . O Direito nada
mais é do que sintese da producado ideolégica historicamente condicionada.
Diante disso, buscar a legalidade para a resisténcia a opressao dentro do Direito
positivo e subjetivo seria uma tarefa inécua, como sem resultado faz Gofredo.

Entretanto, as leis positivas, outorgadas pelo Estado, nem
sempre sao Direito, o que faz deduzir que o fundamento ontoldégico do Direito
deve ser buscado através da histéria das relacées sociais, onde a retidao de um
agir se mede nao pela pureza doutrinal observada, mas pela analise do préprio
agir no contexto socio-politico e o seu significado, o seu valor vira do aspecto
critico; ndo € o principio doutrinal em si que determina o valor.

Franco Montoro diz "que fazer do Direito uma forca
conservadora é perpetuar o atraso. A razdo de ser do Direito se realiza na luta
pela vigéncia concreta e viva da Justica. Aceitar as normas juridicas como
inexoravel imposicdo dos detentores do poder significa descaracterizar o direito e
mais do que isto trai-lo." (14)

A resisténcia a opressao dos governos injustos € ilegal, dentro
dessa concepcao de Direito apresentada e fundamentada pelos Estados
autoritarios, mas nao é ilegitima. E a resisténcia, seja de que maneira for, resgata
a condicdo sine quae non da sociedade politica: 0 bem comum, a soberania
popular, resgata-se a Justica. Passa ser Direito, o Direito JUSTO. O que nao é
direito e ilegal é a situacao ilegitima de opressdo. Portanto, a resisténcia aos
governos injustos ndo é apenas legitima, mas também de direito, dentro da
concepcao do DIREITO JUSTICA.
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